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王蒙

　　荀子曾经与孟子齐名。前者主张性恶，后
者主张性善。当然，孟子衔居“亚圣”，荀子
在后世的影响比不上人家，这与时间的先后次
序有关，也与性恶说在中国不占上风有关。传
统文化是注重感情的文化，说人生而性恶，民
众士人感情上都不好通过。
　　但荀子的重点不是骇人听闻、痛心疾首
地揭露、拷问与哀叹人间的恶人恶行恶性恶
情，像某些作家如雨果、陀思妥耶夫斯基写
到诸恶时那样。荀子的调子是人类生而难免
有欲有私有争有恶，惜哉痛哉怜哉。荀子的
性恶论带有怨而不怒、哀而不伤的特色。他
的性恶说，重点不是控诉、审判、斥责人世
间与人类的低劣本性，而是强调礼义教化的
不可或缺，圣王教化与管理不可或缺。他强
调的是：仁义道德有赖于后天人文文化、圣
贤文化、规范秩序培养、严刑峻法惩戒，还
有天子与诸侯既仁爱又强势的治理。然后才
能抑恶扬善，化恶为仁，在内圣外王的圣王
带领下，构建天下归仁的太平与福祉。
　　他的性恶论易于与韩非子等的法家论述接
轨，但荀子儒法兼收，儒学为主，在认同法、
刑的重要意义同时，尤其强调仁心仁德、为政
以德、教化至上、圣贤（精神导师）至上，强
调礼制法制的严格规范性；同时，对于老人、
残疾人、边缘之人等也有各种变通通融折扣的
柔性思路。在某种意义上，荀子的性恶论有他
的先进与务实处，与孔孟相比较，荀子接地气
多一些，高大浪漫的调门降了一些。
　　“左之左之，君子宜之，右之右之，君子有
之”，荀子含义丰富地引用并称颂《诗经》上的
这两句诗，连通了孟子“资之深，则取之左右逢
其原”的名言，表现了他对于治理的立体性、多
面性与可调整性的认知。尽管后世对这些说法有
不无呆板与平庸自囿直至与原义相悖的解释，我
们还是可以看出，一个真正追求经世致用，并能
联系治国平天下实际的大儒，与只会寻章摘句的
腐儒截然不同。前者能坚持义理原则，也能具体
地分析具体情状，还懂得开拓思路，调整部署。
而后者，只能把活学问把智慧的能动性搞成较劲
的、缩手缩脚的死定义。
　　以礼经国、以乐辅礼、助礼、饰礼，以圣
贤制礼乐，以德为政，以仁厚服人取天下，以
严刑峻法保持威慑，以战车军备御敌，以圣贤
伟士人才自强，这是荀子之道的全面性、复合
性与整体性。荀子最好的理想是备暴力强迫手
段而不用，以软实力赢取民心——— 以王道得天
下。这实在是极有特色的中华文化传统。
　　仁心在内，礼制在外，有阶级尊卑的秩序
规则，有文质彬彬的言语举止，有对于犯上作
乱的警惕禁忌惩戒，有兢兢业业的自我约束，
有正心诚意慎独的自我自律修养，有以礼为先

为美的舆论共识，有是非荣辱之心，存是去
非，求荣知耻，乃有规格、格调、正理、章
法：生老病死、和战吉凶、朝廷内外、生杀予
夺、民生百事、社会分工、资源分定、祭奠庄
严、宗教神祗，都有礼乐、引领、规则、章
法、节奏全覆盖，社会自然高雅太平，举止文
明，各安其位，无乱无争，无邪少恶。
　　而且，早在两千多年前的荀子就指出：
“祭者，志意思慕之情也。忠信爱敬之至矣，
礼节文貌之盛矣……其在君子以为人道也，其
在百姓以为鬼事也。”这样的论述，既尊重人
们的感受与习俗，又强调了礼的文化意义，而
与愚昧迷信拉开了距离，其立论之清醒与实事
求是，至今难出其右。
　　荀子相当平静地指出了欲与恶的存在，既
保持了敬天的基因，又面对了天与人的区分与
实际距离，提出与其和天较劲、不如致力于人
事的纲领。同时荀子在中国传统文化论述中罕
见地肯定了人欲的不可能去除、不必上火针
砭、不需深恶痛绝。生而有欲乃至多欲，是正
常的，是无法消灭的，不应该向大众提出压制
或消灭欲望的口号。问题不在于有欲无欲，而
在于你的欲导引了你的什么行为，有欲则可，
因欲而行为不端、无礼违法则断然不允。以礼
义规范欲，乃是文明；而以为可以以礼义消灭
欲，则是狂悖呓语。在中华传统文化的戒欲防
欲制欲主流中，荀子为欲有所辩护通融，也是
一家之言而振聋发聩。
　　孟子的性善论则给儒家思想披上了美好
理想，成为人间乐园、美德治平、天生孝悌
的幸福长衫。天性即是人性，天心即是人
心，天性善，这是儒家天人合一主张的重
点。而老子天地不仁的说法，大大降低了人
们对待天地、自然、世界的自作多情——— 酸
的馒头（ sentimental ）。
　　荀子尤其强调礼，强调礼的文化性、规范
性、治理性、祛恶性、和平性，同时强调礼的
前提是义——— 道义与原则。道义与原则践行在
外，诚于中而形于外，暖和于中而严正于外，
乃构成礼——— 彬彬有礼、谦谦君子、以文化
人、永不生乱。
　　一方面荀子介绍古礼，细致生动具体有
趣，入情入理，可亲可爱；一方面，荀子又借
孔子之口讲论：比起戴什么样的帽子的礼数来
说，权力系统的人——— 天子、诸侯、公卿，更
应该关心的是仁心人心良知正道。
　　比起《论语》《孟子》来说，《荀子》的
篇幅要大得多。他讲的许多问题比较细、比较
切合实情。
　　荀子专门讲了君道——— 天子、帝王、君王
之道，强调一切都要遵循效仿唐尧、虞舜、夏
禹、商汤、文王、武王、周公。同时荀子又提
出了“法后王”观点：他不搞复古，不认为中
华文化唯古是瞻、越古越好。他倒还没有提出

厚今薄古，但颇有些厚古更厚今、活在当下
的意思。他提出道义仁礼德的观念，认为这
些带有终极价值意义的范畴其实是来自天地
榜样垂范，来自圣人教化，是高于权势的，
是决定权势被承载拥戴、抑或被颠覆毁灭之
不同命运的，是具有崇高性权威性不可逆性
的。他认为君王与贤良是要知天命的，是不
可违背天命的，正如今日之强调不能违背历
史与社会的发展规律。同时他又提出了圣人
“不求知天”的重大命题：不赞成将心智用
在宗教式的终极形而上空泛高论或占卜式的
猜测赌博上，而是认同人间正道，认识人间
的可与不可、能与不能、义与非义、礼与非
礼，有所选择有所把握，有所修为，这甚至
令人想起让·保罗·萨特的无神论的存在主
义，想起萨特的“存在先于本质”。而荀子
关心的首要，不在于萨特式知识分子的选
择，而是君王权力系统的选择。荀子认为，
坚持礼义与礼制，在不同的等级层次上践行
守护仁德，搞清名分，确定万民万事（日
理）万机的统类——— 性质，也就是孔子强调
的正名，是治国理政的首要。
　　王者不仅合乎天道儒道，荀子还讲王
制，即王者的治理法度。他说：“奸言，奸
说，奸事，奸能，遁逃反侧之民，职而教
之，须而待之，勉之以庆赏，惩之以刑罚。
安职则畜，不安职则弃。五疾，上收而养
之，材而事之，官施而衣食之，兼覆无遗。
才行反时者死无赦。夫是之谓天德，是王者

之政也。”
　　意谓：“对于说话、主张、做事耍手
段、钻空子、不安分、偷奸使坏之人，要给
予安置，加强教育，适当等待，有所鼓励引
领，有所惩罚警示。能够接受安置的就让他
们安定下来，不能接受安置的只好予以舍
弃。”
　　“对于几种残疾人，君王要收养他们，
使用他们的才具，救济他们的衣食，全面覆
盖，不能遗漏。”
　　“而对于颠覆社会秩序的人，只能坚决
处死，不能赦免。这样做，合于天道天德。
这是王者的施政方略。”
　　这已经突破了儒学的为政以德、道之以
德、齐之以礼的范畴和礼教，讲到一些精明
强悍的用权手段和计谋了。虽然在其他地
方，荀子多次反对治国理政的计谋化。
　　荀子讲正名，强调桀纣之类的独夫民
贼、无道昏君，根本不能算君王，而伊尹、
周公等的临时行使君王权柄，也绝非悖逆。
荀子的治理思想，包含着对非治、悖逆形势
的承认、解释与对策。
　　荀子强调：法者治之端（根据），君
子，法之原。就是说要以人治保证法治。他
说：明主，急得其人，闇主，急得其势，就
是说，礼义第一，用人第二，炙手可热的权
势只能叨陪第三。他的人治高于法治论现在
看来也许不怎么对，但这些说法仍然惟妙惟
肖，来自古代后代本土实践，令人觉得荀子
实有朝廷官场政治生活经验，细腻详实。他
描写的政治生活现象可闻可见可触可以务实
评析，绝非凌空蹈虚之论。他没有孟子那样
高调，但是比孟子扎实。
　　操作起来，他认为天子、诸侯君王们的
主要职责任务是用贤人、清奸佞、赏罚分
明、绳墨公平。荀子甚至强调说天子君王是
正道驱动者、布局者、指挥者与裁判者，而
做事处理日常政务主要是靠你用的“相”，
以及贤良臣子。荀子认为，有好人好用，天
子诸侯可以劳逸适度，可以更多地享受生
活，可以更主动地评价监督调配，高高在
上，主动在己，进退咸宜；当然，这只能是一
个角度。历史上的“明君”，更多是将决策与
用人结合起来的。用毛主席的说法，是“出
主意、用干部”，而邓小平的说法是：“抓头
头，抓方针。”
　　荀子讲臣，把臣子分为几种，一曰态
臣，靠表态作态取宠信者是也；二曰篡
臣，做官而扩张权势、穷奢极欲乃至架空
君王者也；三曰功臣，取得信任，办实事
者也；四曰圣臣，忠诚于君王，忠诚于正
道，有所完善，有所谏争，不但出色完成
了君命，而且树立了典范、优化了形象，
改善各方对于权力系统的舆论观感者也。

不用多说，这样的区分，相当地道！
　　荀子注意区分谄（媚）、忠（诚）、篡
（夺）、国贼这四种为臣之道，荀子提出了
谏、争、辅、拂这四种社稷之臣——— 国君之
宝；并提出了从道不从君的说法。他高度评
价了本土传统政治学对于谏争的讲究。
　　荀子对于君子小人的说法也极高妙。说
小人为什么常戚戚呢？“小人其未得也，则
忧不得；既已得之，又恐慌失之。是以有终
身之忧，无一日之乐。”此说令人如见其人
其事，忍俊不禁。
　　在论述到诸侯国势强弱的时候，荀子更
强调的是软实力，是君王仁心，是民心向
背，是君王的人格修养、道德形象、以文化
人之力量。
　　书中还有乐论，被今人称之为“礼乐同
构论”。荀子谈音乐的专门知识很少，强调
的是重大礼仪上的音乐使人庄重，正派的音
乐在培养礼敬、诚笃、恭顺、和谐的社会氛
围、朝廷氛围、移风易俗方面具有巨大作
用，同时严厉批评了墨子的非乐论。
　　荀子猛批墨子的狭隘、过度与呆木，荀
子也极度轻蔑公孙龙等人的概念与逻辑推导
质疑游戏；恰恰从中可以看出，墨子的许多
适宜于较低生产力水平的政策设计如薄葬、
废乐等等，与公孙龙的思维训练曾经发生了
多么大的影响。我们从中还可以看到当时的
士人对于被后世所称道的百家争鸣局面的负
面感受。当然，荀子在具有充沛的使命担
当、坚持正道同时，似有学术思想上拘泥平
面化一面。荀子极力为孔子的诛少正卯辩
护，强调心达而险、行辟而坚、言伪而辩、
记丑而博、顺非而泽，这五种具有异己色彩
的人是小人中的桀雄，荀子认为这样可能的
反对派，比刑事犯罪如盗窃更危险，必须诛
杀无赦，这有点过线了。
　　我们可以从《荀子》中读到一些与法
家乃至道家相通的思想：关于把握好赏
罚、关于权力系统的治理需要与民心结合
起来，还有看国家的力量不能只看地盘，
更要看君王公卿受拥戴程度等等。我们会
想起老子所讲的“功成事遂，百姓皆曰，
我自然”，我们也会想起韩非的“明主之
所道制其臣者，二柄而已矣。二柄者，刑
德也”。这说明了荀子有后发优势，从孔
到孟到荀，治理思想是有前进与发展的。
　　荀子的文字极有特色，写得有理有据，
有声有色，有的地方痛快淋漓，有的地方无
微不至，有的地方渊博丰富，有的地方大义
凛然。读起来如飨大餐，丰厚全席。
　　整个说来，我个人，长期缺少对于荀子
的认真关注与足够重视，近四年来，我读荀
思荀，发挥荀，极有兴趣，痛感需要看重、
再看重、多多看重荀子。

韩浩月

　　今冬又到西安。每次来都行色匆匆，这次
待得久了些，有稍充足的时间，可以四处逛
逛。住在咸阳的作家朋友许海涛说，兵马俑、
华清池这样的地方，起码看过三遍以上了吧？
这次带你看看一般人寻不见的。他说了几个地
点，说到王维墓的时候，我心里一动，说：
“就去这。”
　　王维在我心目中，很长时间以来都是个
清冷的形象，比起李白的狂放与杜甫的悲
怆，他并未给青少年时代的我留下太大影
响。可人到中年，突然大爱王维，再回头念
那些句子——— “空山不见人，但闻人语响”
“深林人不知，明月来相照”“天寒远山
静，日暮长河急”，登时脑海里自动生成画
面，心里浮躁全无。
　　海涛兄开着白色越野，从他位于渭河北岸
秦汉新城的家出发，过桥越河上了高速之后一
路向秦岭深处的蓝田县辋川镇出发。 2019 年
12 月底，宋人临摹近十米长的《辋川图卷》
在国家博物馆展出，北京一个中年好友微信群
里人头攒动，踊跃报名要去集体参观。王维在
辋川半官半隐时 40 岁左右，恰是中年，我明
白为什么他在当代有那么多中年粉丝了——— 谁
不想居辋川？
　　手机地图导航，搜不到王维墓，只搜得到
一个名字叫“王维庄园”的地方，到达之后发
现，是一个不再营业的农庄饭馆。海涛兄胸有
成竹，说他每隔两三年都来一次，一定能找得
到，结果一脚油门几公里下去，还是没发现，
可见王维墓隐藏之深。等调转车头缓慢行驶到
一个破旧的工厂大铁门时，海涛兄的记忆复活
了，连续说就在这里，没错。进大门后不过几
百米，车轮碾压落叶的声音渐小，我们逐渐接
近了王维墓。
　　一棵高大的银杏树率先进入眼帘，树叶落
尽，枯枝戳向天空，没有昏鸦，需仰视，才能
看到树尖。树下有一块碑，上书“鹿苑寺”，
碑背面刻文说，银杏树是王维亲手所栽，树冠

高 20 米，树径 1.8 米。据《新唐书》《蓝田
县志》记载，“清源寺”建于唐代，毁于唐末
战乱，“鹿苑寺”即为“清源寺”，据传是王
维在母亲去世后，将居住的辋川别墅改建而
成，但如今也见不到只砖片瓦。这很正常，
《辋川图卷》所绘山川湖水画面，如今都难觅
原貌，一座寺庙，怎能抵挡得住人为破坏与时
间摧毁？

　　王维墓碑距离银杏树百米左右。这一百
米我走得很慢，有进入另一个时空的错觉。
王维墓碑就竖在那里，碑面乌黑，字迹大而
清晰，除了有些新之外，不觉得有什么特别
之处。在距离墓碑十几米的地方，我徘徊了
几十秒钟，但最终还是决定走近它。为什么
不敢那么快偎近？恐怕内心还是有种敬畏
感，对一位伟大文人的敬畏，对历史与文化

的敬畏，当然，是不是还有一些别的未知因
素在，就需要更加安静地思索探究了。
　　墓碑所在之处，是一片荒废的草园子。
午后的山里没有风，冬阳送暖，一片安谧。
不远处的废旧红砖厂房高楼危立，楼前，两
名当地人手扶打扫工具，慢慢地说着话。王
维的墓碑在此，但他的墓呢？经查才知道，
王维墓地约 13.3 亩，现被压在废旧工厂的

14 号厂房下，原《唐右丞王公维墓》碑
石，现在也处于 14 号厂房的某处，作为建
房石料被使用……但可以确定的是，诗人王
维的确葬于此处。有碑无墓也好，旧碑难见
天日也好，只要地方不错，人们前来拜谒凭
吊，情感就会有个真实的寄托与流向。
　　想在王维墓碑前留下张照片，拍照的时
候，手不由自主地像搂着朋友的肩膀那样，
轻轻放在碑石的背面，手掌传来碑石被阳光
晒过之后又凉又暖的感觉，这算是与王维之
手的隔空相握了吧。
　　再次往银杏树的方向走。经过树下的时
候，忽然想到，假若真有超时空并存，时间
平行真的成立的话，那么此刻，王维是否在
另一个时空当中，正与我擦肩而过？他大概
率是去见他的好朋友裴迪。王维流传后世诗
作 400 余首，有 30 多首是赠答裴迪或与裴
迪同咏的，而《全唐诗》收录裴迪诗作 30
首，几乎每首都与王维有关。“好山好水好
寂寞”这句话，对于王维与裴迪来说都不成
立。因为诗歌与友情的存在，辋川更是强化
了王维“精神家园”的属性。
　　拜谒王维，心中有片刻激荡，并无惆
怅。有无限安慰，并无失落。王维为官时，
已看淡一切，住在辋川不只是隐居，也是一
种抵抗，“行到水穷处，坐看云起时”，这
不仅是中年心境的体现，也是对人生的通透
表达。作为跨时代的同龄人，不需要达到王
维境界的高处，哪怕摘得只花片叶，也能得
到一种内心的宁静。
　　或是与王维刚刚“碰过面”，告别辋川
时，透过车窗，看到外面有间名为“辋川人
间”的小店，店名四个鲜红的大字，挂满蛛
网。以为会伤感，但回味了一下自己的心
思，发现竟然是用欣赏的眼光去看待的。王
维在《偶然作》中写过，“名字本皆是，此
心还不知”，平淡与彻悟的背后，必然也隐
藏着淡淡的喜悦。能用接纳与安静的心态，
完成这次拜谒，也算我生命里一次小小的
成长。

读 荀 恨 晚
百家谭

谒王维墓，谁人不想居辋川？

王维墓旁的银杏树。  韩浩月摄 王维墓碑后的铭文。
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瓷版画“八圣人”中的荀子。新华社资料片

  “行到水穷处，坐看云起时”，这不仅是中年心境的体现，也是对人生的通透表达。

作为跨时代的同龄人，不需要达到王维境界的高处，哪怕摘得只花片叶，也能得到一种内

心的宁静


